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Eksempler pa islamisk teenkning

Religionsfagets bidrag til en siédan tvaerfaglighed kunne vere at give konkrete
eksempler pd tenkning hos ledende radikale islamister:

Hasan al-Banna

Mens islamiseringen af de muslimske lande forst er sldet igennem i shutningen
af det 20. drhundrede, horer den ideologi, hvorfra bevagelsen henter sin styrke,
hjemme i drhundredets begyndelse.

"Det muslimske Broderskab”, der i 1928 blev stiftet af den zgyptiske sko-
lelerer Hasan al-Banna, bliver ofte navnt som den forste islamiske bevagelse,
og dens opbygning og ideologi kan ses som model for lignende bevagelser op
gennem drhundredet. Al-Banna, der var opvokset i Suezkanal-zonen, oplevede
hvordan den engelske kolonimagt tjente store penge pa at besidde akdemajo-
riteten i Suezkanal-selskabet, og det selv om det var zgyptere der havde sat livet
-pd spil med at bygge den. Forst drog han den samme lzre af derte som moder-
nisterne: Der mdute gennemfores okonomiske og strukturelle reformer i der
stivnede gyptiske samfund, si det blev i stand til at udnytte landets egne res-
sourcer. Men efterhinden begyndte han at mene at hovedproblemet var af
moralsk/religios art: Modet med de rige vesterlendinge virkede undergravende
pé de moralske vardier i det muslimske samfund. Den losning han niede frem
til var derfor at der mitte skabes en stat hvor alt bliver styret efter nden, el-
ler ofte endog bogstaven, i Koranen, Industrialisering og modernisering af
samfundet havde al-Banna fortsat en positiv holdning til, men virksomhederne
og industriforctagenderne skulle vare nationale — fortjenesten skulle ikke gi
i kolonimagtens lommer. Den vestlige ideologi (sekularisine, rovdrift pd natur-
ressourcer, individualistisk moral osv.) tog han steerkt afstand fra.

Sayyid Qutb

1950-erne og 60-eme blev i Agypten den politiske radikalismes tid. Under
ledelse af den karismariske prasident Nasser formdede ZEgypten at fore sig
frem pd den politiske verdensarena; han lancerede sammen med andre ledere
fra "den tredje verden” en tredje vej mellem kapitalisme og socialisme. I denne
periade var der darligr plads tif en opposition, hverken politisk eller religiest,
hvilket Broderskabet fik at marke. Allerede for Nassers tid var al-Banna blevet
snigmyrdet af magthaverne, og efterfalgeren som leder af Broderskaber, Sayyid
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Qutb, sad fengsler fra 1954 il 1964. Aret efter sin lesladelse blev han igen
arresteret, denne gang anklaget for attentatplaner mod Nasser. Quib blev hen-
rettet i 1966.

Qutb’s ledelse af broderskabet resulterede i en kraftig radikalisering af ideo-
fogien. Qutb selv havde under et ophold i USA, hvor han studerede organi-
sation, erhvervet sig et varigt kulturchok. Hans indtryk af USA som racistisk,
antiarabisk, i moralsk forfald og styret af en hemningsles materialisme, der
eroderede alle indelige og etiske vardier, blev afgarende for den religiese kamp
han kastede sig ud i. Sayyid Qutb blev efter sin hjemkomst den radikale islams
forende ideolog. At han sad i fengsel i ti 4r og senere dgde som martyr mind-
skede narurligvis ikke hans indflydelse. Under sit fengselsophold udarbejdede
han de skrifter, bl.a. en korankommentar, der i dag er hovedvaerker i radikal
islamisk tenkning.

Et centralt begreb er jabilliyya — det betyder uvidenhed. Traditionel bru—
ger muslimerne uderykket "uvidenhedens tid” om den for-islamiske, heden-
ske tid, den der bringes til opher med Muhammads 4benbaringer. Nir en iv-
rig muslim som Qutb blev sparret inde og tortureret af myndighederne, mente
han, det var et bevis p4, at jzhilliyya pa ny havde fet overtaget. Kampen for
islam blev altsd en kamp mod den zgyptiske stat, da denne for Qutb at se ty-
deligvis stod pd satans side.

Tenkningen kan sammenfartes sidan:

1) Den umma, som Profeten skabte, er ikke kengere en enhed; den er split-

.-tet mellem dem, der kamper for Guds sag, og dem, der i deres uvidenhed
er redskaber for Satan.
2) Kampen mellem disse er fundamental — der findes inter mellemstandpunke.
3) Ligesom Profetens umma i sin tid var en minoritet, der med en blanding
af overtalelse og vibenmagt kempede for at udbrede sandheden, siledes kan
det nu vare nedvendigt at en mindre gruppe (i Qutb’s tilfelde Broderska-
bet} fungerer som en fortrop til udbredelse af sandheden. Der er blevet
pévist at det er denne taenkning, der ligger bag ideologien hos terrorgrupper

som fx al-Qaeda.
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Tekster til kapitel IX

42. Sayyed Qutb: Jahiliyyah

Sayyed Quib er omtalt (i gmndteksten 5. 56-57). Aﬁmfter er fra “Milestones” der
regnes for hans hovedvark.

Der altoverskyggende spargsmal ligger i valger mellem vantro og tro, mellem

jahiliypah og islam, mellem at dyrke rivaler til Allah og at tro pé at Allah er én.

Dette ber vare helt klarr. For folk er ikke muslimer, selv om de havder at vare
det, si lenge de lever et liv i jahiliyyah. Hvis man holder af at bedrage sig selv
eller andre ved at tro at islam er foreneligt med jahiliyyah, er det vedkommen-
des eget problem. Men hvadenten dette bedrag fakrisk vildleder andre eller ],
kan det tkke lave om pa realiteterne. Det er ikke islam, og bedragerne er ikke
muslimer. For den der i dag vil omvende til islam bestir den primare opgave
i at bringe alle disse uvidende menneskcr tilbage til islam og gore dem il
muslimer igen,

Vi kalder ikke folk til at omvende sig til islam for at opnd nogen form for
belpnning af dem. Vi har ingen snsker for os selv, og vi ensker heller ikke at
noget menneske skal sarge for vores regnskabsafleggelse og belanning. Vi kal-
der til omvendelse helt enkelt fordi vi elsker mennesker og ensker dem ale
godt, selv om de miske rorturerer os. Denne motivation er karakeeristisk for
alle der kalder til omvendelse til islam. Folk har ret til af os at lere om islams
natur og om hvad islam forpligter dem cil, sivel som om de velsignelser den
skanker dem. De har ogsd ret til at vide at der de’nu foretager sig har
Jjabiliypab-natur, og at det ikke har spor af islam i sig {...) Der er intet i vores
islam som vi skammer os over eller tover med at forsvare. Vi skal ikke smugle
noget ind i folk efler fylde dem med bedrag, vi vil med hgj rest fremsige sand-
heden og ilke deempe vore stemumer. [ 54 fald ville vi ndeligt veere slder, vi ville
have overgivet os til ost eller vest, til jahiliypah i én af dens former, Denne
mentalitet findes hos nogle mennesker, "Muslimer” som leder efter ligheder
med islam i menneskeskabte systemer eller som finder retferdiggorelse for
islamns leresztninger, livsformer og holdninger ved at sammenligne dem med
"noget tilsvarende” i jahili civilisationer/samfund.

Et menteske der er er ivrig efter at forsvare, retferdiggere eller undskylde
er ude af stand til ar forkynde istam for folker. Faktisk lever s3dan et menne-
ske sit Liv i jabsliyyab, han er hul og fuld af modsigelser, mangler og ondskab,
og i realiteten lever han udelukkende for at retferdiggere jubiliyyah som han
er en del af. Det er dem der krenker islam, og de forvirrer oprigtige menne-
sker. De forplumrer islams sande lzre med deres forsvar, som om islam var
skyldig i noget, stod ankiaget over for en domstol, ivrig efter at forsvare sig.”
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AUC — American University, Cairo.

Denne nddannebesinstitution bar veret én af sekulaviseringens forposter i den muslimske verden.
Klientelles er barn fra den veletablerede overklasse — som man ser er vestlig blededrage
dominerende. Men billedet, der er taget i 1993, er allerede foralder. T dag gir bvindelige AUC-
studerende med shpr.

Da jeg opholdt.mig 1 USA, var der nogle af den slags mennesker som ofte dis-
kuterede med os — med de f4 af 0s som blev anset for at std pi islams side.
Nogle af dem havde den holdning at de ville forsvare og retferdiggore. Min
holdning var i stedet at angzibe vestens jabiliypah — dens vaklende religisse tro,
dens ekonomiske og sociale system, dens usedelighed. "Se pa denne form for
treenighed, arvesynd, sonoffer og genlesning, begreber som hverken kao god-
tages af fornuften eller samvittigheden. Se p3 denne kapitalisme med dens
monopoler, dens dgerrenter og dens mange urerferdigheder. Se p4 individets
frihed, uden medfelelse med andre mennesker eller ansvar for slegtninge,
medmindre loven rvinger til det; denne materialistiske holdning som drzber
inden; denne opfersel, som dyr, det der kaldes "kennenes frie omgang™; denne
vulgaritet som kaldes "kvindens frigorelse”, disse besvarlige og indviklede love
om xgteskab og skilsmisse, som er i total uoverensstemmelse med det praktl-
ske livs krav, og denne onde og fanatiske racediskrimination. Og se s3 pa is-
lam med dens logik, skenhed, menneskelighed og lykke, som rakker frem il
de horisonter mennesket streber efter. Islam er en prakiisk livsform, og dens
lesninger er baseret p4 det sunde og naturlige } mennesket.”

Dette var realiteterne 1 den vestlige livsform som vi medte. Det er disse
kendsgerninger der, set i Iyset af istam, fir det amerikanske folk til at radme.
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Og dog findes der mennesker — eksponenter for istam, som bliver besejret af
det smuds som juhiliyyah er sunket ned i, og endda i en sidan grad at de le-
der efter lighedspunkter med islam i denne vestens bunke af affald, og ogsé i
pstens onde og snavsede materialisme. .

Det er her ikke nedvendigt for mig at minde jer om at vi som forkynder
islam for folket bestemt ikke hopper pa nogen som helst af jahiliyyabs ideer,
modeluner éller traditioner, uanset hvor stort pres de md legge pé os.

Vor opgave er at erstatce denne jakiliyyah med islamiske ideer og traditio-
ner. Dette kan ikke lade sig gore gennem enighed med jahiliyyab, eller at gore
folgeskab med den nogle f3 skridt, som nogle af os synes vi burde gore, for det

" ville simpelthen betyde at vi lige fra starten havde accepteret et nederlag.
65,

* Det sekulzre samfunds udbredte ideer og synspunkter og dets overlevere-
de traditioner udever naturligvis et stort pres mod os, iseer mht. kvindens rolle.
Den muslimske kvinde er virkelig under ekseremt hérde pres, men sidan er si-
tuationen, og vi mi se den i gjnene. Vimé for det forste vaere urokkelige. Der-
nast mi vi kalde enhver til islam. S3 ma vi vise jahiliyyah pi hvilket lave ni-
veau de befinder sig, sammenlignet med de vide og storsldede horisonter i det
muslimske liv som vi streber efter at nd ...

Den korrekte fremgangsmade er at udvise forsigtig takefalelse, give og tage
med verdighed, kaerligt at sige sandheden, og med ydmyghed at vise Troens
overlegenhed. Men vi m altid veere opmearksomme p# at vi lever i midten af
jahiliyyah, og at skiftet fra jahiliyyab il islam er stort og har vidurzkkende kon-
sekvenser. Der er en stor afgrund mellem islam og jahiliyyab, og der kan ilkke
bygges broer, siledes at mennesker fra de to sider kan mades p# midten, men

kun sidan at jahiliyyah-mennesker ma gd over ti} islam, hvadeniten de er ind-
byggere i sikaldt islamiske lande og betragter sig selv som muslimer, eller de
er uden for den muslimske verden, si de i komme fra market ind i lyset,

befii sig fra deres elendige vilkir og nyde de velsignelser vi har smagt — vi som "
har forstdet islam og levet i dens atmosfere. Hvis de ikke reagerer pd vores op-

fordring, s4 vil vi sige det samme til dem som Allah bad sin Profet (fred veere

med ham) sige:
*T har jeres vej, jeg hiar min”.

*Far-reaching changes” fra Qutb: "Milestones”. Cedar Rapids. The Mother Mosque
Foundation. :
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