Esben Andreasen
Lise Debel Christensen

Hanne Falner

Armin W, Geertz

Allan Poulsen | SIS
Jorgen Bak Simonsen [;_'.-'r- YS l L ;i:

Jergen Podemann Sgrensen



Religion & kultur — en grundbog

© 2005-2008 Esben Andreasen, Lise Debel Christensen, Hanne Folner,
Armin W. Geertz, Allan Poulsen, Jorgen Bak Simonsen,

Jorgen Podemann Serensen og Systime #/s

Kopiering fra denne bog mi kun finde sted i
overensstemmelse med aftale mellem Copy-Dan
og Undervisningsministeriet.

Ekstern redaktion: Esben Andreasen og Allan Poulsen
Omslag: Helle Moving
Omslagsillustration: Polfoto, Dansk MedieDesign

Sat med AGaramond 11/13
.'I.' Grafisk tilrettelzggelse/produktion: DanskMedieDesign

l Trykt hos Narayana Press, Gylling
{. Printed in Denmark 2008

ISBN-13 978-87-616-1085-0
ISBN-10 87-616-1085-2

',1 ‘ 2. udgave, 4. oplag

Skt. Pauls Gade 25
DK-8000 Arhus C
TIf.:70 12 11 00
www.systime.dk

= F o (7Y




Religion og etik
efter ‘Guds ded’ 1 2

Allan Poulsen

SEKULARISERING OG MODERNITET

Mordet pad Gud

“Gud er ded! Gud forbliver dad! Og vi har drebt ham!”

I 1883 skrev den tyske forfatter og filosof Friedrich Nietzsche denne
beromte replik. I Nietzsches tekst fremszttes den ganske vist af en fikeiv
person, som betegnes som ‘det gale menneske’, men der er en mening
med galskaben. Nir Nietzsche kan lade sin person erklare, at vi’ har
drebt Gud — som jo ellers bl.a. er defineret ved at vare udedelig — s&
afspejler det en ny forstielse af gudsbegrebet, nemlig at Gud i grunden
er et menneskeligt fantasifoster. Kun pa den baggrund kan det give
mening, at mennesker kan drebe Gud.

“Gud er ded” er blevet en af de kendteste sztninger i filosofihi-
storien. Ikke kun fordi den er opsigtsvekkende og let at huske, men
fordi den i kort form udtrykker en afgsrende omvzltning i Europas
id¢historie. Den er et litterzrt og filosofisk udtryk for den omfattende
proces, som ofte betegnes sekularisering.

Hvad er sekularisering?
Det er en almindelig fornemmelse, at folk var mere religiose ‘i gamle
dage’, end de er i dag. Da blev der sunget morgensalmer og bedt fadervor
i skolerne, pene borgere gik regelmassigt i kirke, offentlige forlystelser
var forbudt p3 helligdagene, der blev bedt bordbgn i mange hjem, osv.
osv. Kort sagt: Religionen spillede en langt storre rolle, end den gor i
dag. Denne udvikling fra et relativt religiost til et relativt ikke-religiost
samfund, kalder man sefularisering (zldre stavemide: sekularisering).
Ordet oversettes undertiden til ‘verdsliggerelse’, men da det drejer sig
om et kompliceret og omdiskuteret fznomen, er det bedre at bibeholde
det fagligt pregede fremmedord.

Ordet er afledt af latin: saeculum, som betyder ‘drhundrede’ el-
ler ‘cidsalder’. Tanken er, at man fokuserer pi det, der foregar i den
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konkrete historiske tid, i modsztning til det, der horer evigheden til.
Man interesserer sig altsd for den konkrete verden, mere end for de
dndelige ting

I de folgende afsnit giver vi en oversigt over den historiske udvik-
ling, som ligger bag sekulariseringen; derefter prover vi at precisere

begrebets indhold yderligere

Sekulariseringens baggrund og udvikling

I det 4. drhundrede blev kristendommen officiel religion i Romerriget.
Dermed var vejen banet for, at den gennem hele middelalderen kunne
blive den dominerende ideologi i Europa. Fra hovedstad til landsby
udgjorde kirken et steerkt magtapparat. Bibelen og kirken var selvfel-
gelige autoriteter pd tzenkningens omride. Videnskabelig bibelkritik
og ateisme var ikke opfundet. Selv om billedet utvivlsomt var mere
nuanceret, end vi kan se i dag, passer beskrivelsen i store trek.

Men fra 1500-tallet begyndte der at ske noget. Det er det 4rhund-
rede, hvor renassancen slar igennem med en ny made at tenke pa. Hvor
man i middelalderen havde ladet tznkningen tage udgangspunkt i
Gud, som er verdens skaber, s®tter man nu mennesket i centrum.
Man tznker stadig pd mennesket som Guds skabning, men legger nu
veegt pd, at mennesket ogsd selv er et skabende vaesen. Det kan udfor-
ske og forme verden. P4 det religinse omride kommer det til udtryk
i reformationen, som er et opgor med den katolske kirkes autoritaere
kristendomsforstdelse.

Det nye menneskecentrerede syn pd verden nér et nyt hgjdepunke
i 1700-tallets oplysningstid. 1 denne periode rendyrkes det synspunkt,
at fornuften er den afgerende instans i tenkningen. Man bliver opta-
get af at indsamle viden og at gennemrtanke denne viden ved hjzlp af
fornuften. I denne periode er der ogsd enkelte filosoffer, som formu-
lerer den tanke, at der ikke findes nogen gud: azeisme (af : nzgtende
forstavelse + grask theos: gud). Det bliver dog ferst i 1800-tallet, at
denne opfattelse for alvor slar igennem. Politisk nir oplysningstiden sit
hejdepunkt med den franske revolution og dens formulering (i 1789)
af en menneskerettighedserklering. Heri formuleres den tanke, at alle
mennesker er fgdt frie og lige og derfor har visse umistelige rettigheder;
Gud navnes ikke.

Fra slutningen af 1700-tallet og op igennem 1800-tallet sker der
enorme @ndringer i de europziske samfund, idet skonomiske, poli-
tiske og idéhistoriske faktorer indvirker pa og forstzrker hinanden.
Der pabegyndes en voldsom industrialisering, som bryder de gamle
landbosamfund op og bliver anledning til, at der dannes store byer.
Industrialiseringen gor samfundert rigere, men frembringer samtidig
en fattig og undertrykt arbejderklasse. Samtidig fir naturvidenska-
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Jeaurat der Berty: Revolu-
tionens allegori. Ca. 1793.

bens landvindinger stor betydning, ogsi for den mide man tenker
pa. Charles Darwins formulering fra omkring 1860 af den biologiske
udviklingsteori bliver en bombe under den bogstavelige bibeltro: Hvis
mennesket er blevet til som et resultat af en lang biologisk udvikling,
kan Bibelens skabelsesmyter ikke vere bogstaveligt sande. Inden for
fag som sociologi, psykologi og filosofi begynder man at lede efter na-
turvidenskabelige forklaringer pd sociale og menneskelige forhold.
Det forer til udviklingen af en direkee religionskritik. Fellesnzvne-
ren for de forskellige former for religionskritik er det grundsynspunkt,
at enhver form for religion og gudstro er en menneskelig projektion,
dvs. en overforelse af menneskelige snsker og behov til forestillinger
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om en religios virkelighed. Gud, himlen osv. findes kun i menneskets
hoved, siger man nu. Det er denne religionskritiske trend, Nietzsche
sammenfatter med formuleringen: Gud er dad.

I dansk litteratur kommer disse tendenser til udtryk i det moderne
gennembrud i 1870°erne med Georg Brandes som en markant skik-
kelse. Brandes havde i gvrigt kontakt med Nietzsche og skrev kritiske
beger om bl.a. den kristne filosof Seren Kierkegaard og om Jesus af
Nazaret.

Sekularisering og modernitet

Det er blevet almindeligt at bruge den brede betegnelse det moderne
(eller moderniteten) om den epoke, som indledes med oplysningstiden
i 1700-tallet og kulminerer i slutningen af det 20. rhundrede. “Det
moderne” i denne forstand er altsd netop det sekulariserede samfunds
periode. Vi vil nu uddybe vores forstielse af sekulariseringen og det mo-
derne ved at fokusere pd to begreber, som beskriver vesentlige aspekter
af det: rationalisering og differentiering.

Rationalisering (af latin ratio: fornuft) betegner det forhold, at mere
og mere bliver bestemt af fornuftsmassige overvejelser. Flere og flere
forklaringer af religios og traditionel karakter m4 afvises, nir de un-
derkastes videnskabens og fornuftens kritik. Dette er en direkte folge
af oplysningstidens og det 19. drhundredes videnskabeliggarelse af
tenkningen.

Differentieringbetyder “forskelliggorelse’: Samfundet og tenkningen
splittes i stigende grad op i forskellige sektorer og afdelinger. P4 tznk-
ningens omrade kommer det tydeligt til udtryk, da oplysningsfilosoffen
Immanuel Kant i slutningen af det 18. drhundrede skelner mellem tre
hovedomrider i den menneskelige tankevirksomhed:

Videnskaben, som handler om det sande.

Moralen, som handler om det normativt rigtige.

Kunsten, som handler om det smukke.

Nar man i dansk politik normalt ikke accepterer religiase argumen-
ter i den politiske debat, og nar vi i denne bogs kapitel 13 legger vagt
pa at skelne mellem videnskabelige og religiose tekster, er det netop
udtryk for denne alment anerkendte opsplitning,

Moderniteten nar sit hejdepunkt i labet af det 20. 4rhundrede, idet
man da har udvikler et samfund, som i enestdende grad er praeget af
rationalisering og differentiering. Det betyder, at man i hejere grad end
nogensinde fer er frigjort fra at vere underlagt religiase eller traditions-
bestemte autoriteter. Men man har ogsé i hejere grad end tidligere svart
ved at beskrive meningen med tilvarelsen og at begrunde moralske nor-
mer. Mangelen pd mening er et problem. Den eksistentialistiske filosof
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Jean-Paul Sartre er et godt eksempel pa en tenker, som forholder sig
til dette problem (se s. 250f).

Postmodernitet og afsekularisering

Indtil langt op i det 20. srhundrede var det en almindelig forventning
blandr religionsforskere, at de vestlige samfund ville fortsztte med at
blive stadig mere sekulariserede. Man forventede en tiltagende ratio-
nalisering, som ville betyde, at flere og flere aspekter af samfunds- og
bevidsthedslivet ville blive underlagt fornuftens dominans. Dermed
lunne man forudse, at der ville bliver mindre og mindre plads til reli-
gion. Imidlertid skete der noget nyt fra omkring 1970, og det billede,
der tegner sig 1 dag, er betydelig mere kompliceret. Religionen synes
igen at have fiet oget betydning i den vestlige verden. Dels gennem
en opblussen af ‘vautoriserede’ religionsformer, som det blandt andet
kommer til udtryk i New Age (se kapitel 11). Dels derved, at religion
som kulturel identitetsfaktor igen er blevet vigtigere pa grund af ind-
vandring af iser muslimer til Vesteuropa. Rationaliseringsprocessen
synes at vare svekket eller standset.
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Til gengzld synes differentieringsprocessen at have taget til, sddan at
samfundet i stadig stigende grad deles op i forskellige omréder, som hver
for sig er uafhangige af hinanden. Det er blevet acceptabel, at tingene
ikke henger sammen. Siden 1970°erne har filosoffer og kulturteoretikere
talt om, at vi befinder os i postmoderniteten (latin post: efter). Den fran-
ske filosof Jean-Francois Lyotard (1924-98) siger, at postmoderniteten
er kendetegnet ved, at der ikke mere findes nogen ‘store fortellinger’,
man kan tro pé og dermed orientere sig efter. Med store fortallinger
tenker Lyotard naturligvis pd religiose traditioner som kristendommen
og hele den bibelske fortzlling. Men han tenker ogsa pa de store ikke-
religigse teorier, som fx marxismen og psykoanalysen.

Den postmodernistiske filosofi bekrafter siledes, at differentie-
ringen har vundet over rationaliseringen. Hvis det er rigtigt, antyder
det miske en forklaring pd de tendenser til opblussen af religion, som
er beskrevet ovenfor. Nogle mener, at disse tendenser er si sterke, at
man kan tale om en tendens til “afsekularisering” i slutningen af det
20. drhundrede.

“Vesten’ og resten af verden

Sekularisering er et generelt begreb; sekularisering kan teoretisk set
finde sted i et hvilket som helst samfund og i forbindelse med en hvil-
ken som helst religion. Det er imidlertid vigtigt at gere sig klare, at
fremstillingen i denne bog ser sagen fra et europaisk synspunkt. Det
gelder bide i den forstand, at det primert er situationen i den vestlige
verden, vi beskriver, og i den forstand, at de teorier, som refereres, alle
er europaiske. Det er der flere grunde til. For det forste er sekularise-
ringen, som den er beskrevet ovenfor, nemlig udtryk for en bestemt
udviklingslinje i Europas historie. For det andet kan vi naturligvis
ikke gore andet end tzenke ud fra det udgangspunke, vi har i vores
egen kultur.

RELIGIONSKRITIK

Det siger sig selv, at sekulariseringen har haft vidtrekkende betydning
for synet pd religion. Det kommer til udtryk pd to méder: dels i en
direkte kritik af religionen, dels i en videnskabelig undersogelse af den.
I dette afsnit praesenterer vi nogle af de vigtigste holdninger og teorier,
og vi antyder nogle sammenhznge og modsetningsforhold mellem
dem. Hvis man vil fordybe sig i en bestemt teori, m& man lase mere
udferlige fremstillinger.
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Religion er projektion: Feuerbach

Den tyske filosof Ludwig Feuerbach (1804-1872) udgav i 1841 et ba-
nebrydende verk med titlen Das Wesen des Christentums (Kristendom-
mens vasen). Heri fremlagde han den teori, at al religion er uderyk
for menneskelig projektion. Ordet er dannet af latin projicere: at kaste
frem. En projektor er som bekendt et apparat, som kaster et lille bil-
lede op p4 en stor skerm. P4 tilsvarende made er menneskets religigse
forestillinger om Gud, og hvad dertil herer, en anden og starre udgave
af dets idealforestillinger om det menneskelige. Gud er i virkelighe-
den forestillingen om det ideale menneske. Himlen er forestillingen
om deri ideale menneskelige verden osv. Religion er med andre ord
ikke andet end menneskelige forestillinger. Den er et psykologisk og
bevidsthedsmessigt fznomen.

I forhold til en traditionel forstielse af religion, er dette en revolu-
tionerende tanke. Mens det hedder i Bibelens forste kapitel, at Gud
skabte mennesket i sit billede, s siger Feuerbach precist det omvendte:
at mennesket har skabt Gud i sit billede. Dette syn pé religion blev
virkelig banebrydende og dukkede op i forskellige varianter i lobet af
det 19. drhundrede

Religion er folkets opium: Marx

Karl Marx (1818-1883) er kendt som grundleggeren af den ‘vi-
denskabelige socialisme’, dvs. den venstreorienterede politiske teori,
som er kendt som marxismen. Han beskaftigede sig imidlertid bredt
med filosofiske spargsmél, herunder sporgsmilet om religion. Marx
tog helhjertet Feuerbachs religionskritik til sig, men mente den skulle
korrigeres. Marx mente nemlig, at mennesket farst og fremmest er et
samfundsmessigt vesen, og at det udfolder sit liv p4 basis af de ma-
terielle forhold i samfundet. Feuerbach tenker for individualistisk og
for idealistisk (dvs. med udgangspunkt i ideer og ikke i det konkrete),
mente Marx. | stedet md man se p3, hvad det er for nogle konkrete
samfundsforhold, der farer til, ac mennesker udvikler religion.

Marx skriver i en periode, hvor industrialiseringen udvikler sig med
rasende fart med det resultat, at arbejderne er udsat for grov udnyrttelse.
Hvorfor trives religionen i et sidant samfund? Det gor den, siger Marx,
fordi mennesker er undertrykte. Den gkonomiske og samfundsmas-
sige undertrykkelse giver sig udslag i, at de danner sig forestillinger om
en bedre verden efter deden. I en bergmt tekst siger han, at religion
er folkets opium, og han fortsztter med at forklare, at den er bide
et udtryk’ for den virkelige elendighed og samtidig en ’protest’ mod
denne elendighed.

Opium er et narkotikum, altsd et rus- og bedovelsesmiddel. De
undertrykte arbejdere beruser og bedever sig med dremmen om et
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bedre liv i himlen. Men nir de danner sig forestillinger om noget
bedre (i religionens verden), er det ogsd et udtryk for en protest mod
elendigheden. Det er imidlertid en ineffektiv protest. I stedet bor fol-
ket (arbejderklassen) ivaerksztte en samfundsmessig revolution, som
gennem en omorganisering af ejendomsforholdene udrydder den gko-
nomiske undertrykkelse. Nar det sker, vil religionen blive overfladig
og do ud af sig selv.

Religion er en kollektiv neurose: Freud

Sigmund Freud (1856-1939) er kendt som ophavsmand til psyko-
analysen. Mens Marx var optaget af at bringe videnskabelige metoder
i anvendelse i studiet af samfundet, var det Freuds mal at gore det
samme i sin udforskning af den menneskelige psyke. Han udarbejder
en ‘model’, som inddeler psyken i tre: id’et (det ubevidste), jeg’et (det
bevidste) og overjeget (de indarbejdede normer og samvittigheden).
Lige som Feuerbach og Marx mener Freud, at religigse forestillinger
er udtryk for menneskelige projektioner, og pa basis af den teori om
psyken, han har udarbejdet, giver han naturligvis en psykoanalytisk
forklaring.

Freuds religionskritik er i sin helhed kompliceret, men hovedtanken
er enkel: Religion er udtryk for en illusion, dvs. en fejlopfartelse baseret
pa enskedremme. Den faderbinding, alle mennesker dybest set lider
af, kommer til udtryk i, at man danner sig en falsk forestilling om en
kollektiv al-fader: Gud. Nér religion er udbredt, er det udtryk for en
’kollektiv neurose’. Vejen til en udryddelse af religionens falske forestil-
linger er derfor udryddelsen af de tilgrundliggende psykiske problemer.
Mennesker med en sund psyke vil ikke have behov for religion.

Kristendommen er de svages religion: Nietzsche

Den religionskritik, som fremsattes af digteren og filosoffen Friedrich
Nietzsche (1844-1900), er sverere at sztte pd formel. Feuerbach, Marx
og Freud har det til felles, at de inden for hver deres omride mener at
gore moderne videnskabelige metoder gzldende og derved at afslare
religionens uvirkelighed. Nietzsches indfaldsvinkel er mindre systema-
tisk og mere praget af intuitive indsigter.

Han retter et lidenskabeligt angreb direkte mod kristendommen
med fokus pa dens skadelige moralske idealer. Skaden gar tilbage til
Jesus selv, som med sin lere om nastekerlighed og fjendekerlighed,
og sit krav om at ‘vende den anden kind til’, hvis man tilfgjes ondt, har
etableret en moral for de svage: en slavemoral.

Mens Marx kritiserede kristendommen for at forskyde de under-
tryktes enskedrgmme til evigheden og derved gere dem passive i
den politiske kamp, retter Nietzsche altsd sin kritik direkte mod de
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moralske vardier som lovprises i kristendommen: nastekzrlighed,
ikke-vold, afmagt. I stedet burde ‘forkyndelsen’ over for de svage lyde
pd en opfordring til at stole p3 sig selv og opbygge sig selv som staerke
mennesker. Nietzsche danner idealet om overmennesket, hvis person-
lighed er praget af selvtillid og styrke. Han kan derfor ogsé lovprise
andre religiose forestillinger pd bekostning af de kristne: den starke
Zeus-skikkelse i den greske mytologi eller de krigeriske guder Odin
og Tor i den nordiske mytologi.

Religionskritikkens perspektiver
Den grundtanke i det 19. &rhundredes religionskritik, at religion ikke
er andet end en menneskelig ‘opfindelse’, er klart udtryk for, at seku-
lariseringen har gjort sig gzldende inden for tznkningen om religion.
P4 dette punkt har religionskritikken haft varig betydning, ogsé for
religionsvidenskaben. Det er stadig et grundleggende princip for en
faglig beskeftigelse med religion, at man betragter religionen som et
menneskeligt ‘produkt’,

Det svageste punkt i den klassiske religionskritik er tendensen til
reduktionisme. Hermed menes, at den har en tendens til at reducere
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Strange fruit hanging from
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religion til at vere ‘ikke andet end’ udtryk for nogle psykologiske eller
sociale mangler. Blot disse mangler udfyldes, s vil religionen forsvinde.
Al erfaring viser, at dette ikke er tilfzldet, og alle studier af fznomenet
religion viser, at det i hvert fald er en betydelig mere kompliceret aftere,
end den klassiske religionskritik lader ane.

Religion er falsk videnskab: Evolutionismen

Samtidig med at religionskritikken opstér i det 19. drhundrede, be-
gynder man ogsd at udvikle en videnskabelig religionsforskning. Indtil
da havde kristendommens dominans veret en selvfelge. Nu fir man i
kraft af den europziske imperialisme et langt storre kendskab til andre
religioner, end man har haft tidligere. Koloniembedsmznd og missio-
nzrer rapporterer om erfaringer med muslimers, hinduers, buddhisters
og ‘de primitives’ religion. Det bliver tydeligt, at kristendommen ikke
er enerddende i verden, og behovet for at udforske ‘de andres’ religio-
ner melder sig. Samtidig har den egede historiske bevidsthed styrket
interessen for oldtidens religion og gjort det tydeligt, at religionen lige
som alt andet er underkastet den historiske udvikling.

Vi koncentrerer prasentationen af den tidlige videnskabelige reli-
gionsforskning om én markant teori, nemlig den som udvikles af eng-
lenderen J.G. Frazer (1854-1941). Frazer samlede resultaterne af sin
enormt vidtspendende forskning i ét kempevaerk, The Golden Bough
(Den gyldne gren), som udkom i flere dele og udgaver igennem drene
1890-1915. Det afgerende i Frazers teori er, at han opdeler udviklingen
i tre faser: magi, religion og videnskab.

Det zldste og laveste trin i menneskehedens udvikling er magiens.
Det finder man i forhistorien, i oldtiden, og i Frazers egen samtid hos
de ‘primitive’ folkeslag. Der er her tale om et udviklingstrin, hvor
mennesket forseger at pavirke virkeligheden ved hjelp af manipulati-
onsteknikker; det er det, vi kalder magi.

Hvis man mener, at man kan {3 det til at regne ved at sprajte med
vand under bestemte omstzndigheder, hvis man mener at kunne sikre
markens frugtbarhed ved at udfere et samleje i en plovfure, eller hvis
man mener at kunne drebe en fjende ved at stikke nile i en dukke,
er der tale om magi. Bagefter kan ‘de primitive’ forklare de opnéede
resultater som virkninger af bestemte arsager. Egentlig er der altsd tale
om en synsvinkel, som er helt parallel med den, vi moderne mennesker
anlegger, nér vi driver videnskab. Men Frazer kender det 19. 4rhund-
redes naturvidenskab og ved — som vi i dag ved det — at de primitive
tager fejl. Magi er ikke udtryk for sande drsags-virknings-forhold, den
er falsk videnskab.

Det er derfor et fremskridt i menneskehedens udvikling, at der opstér
religion i egentlig forstand. Med religion tzenker Frazer bide pa de store
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verdensreligioner og pd de polyteistiske, mytologisk pregede religioner
i oldtidens Grakenland og Rom. Ogsi i religionen seger mennesker at
pavirke omverdenen gennem bestemte handlinger: ben, offer og andre
ritualer. Men her har man indset, at der ikke er klare arsags-virknings-
forhold mellem disse handlinger og de resultater, man opnir. Religion er
derfor mere sand end magi. Sandest er de monoteistiske religioner med
kristendommen som kronen pd varket. Her har man nemlig et abstrake
og ophojet gudsbegreb, s& man har lasnet den direkte sammenhzng
mellem de religiose handlinger og de opniede resultater.

Alligevel er religionen ikke det endelige svar pa spergsmilet om,
hvilke forklaringer mennesket ber indrette sin tilvarelse efter. Det ende-
lige svar er derimod videnskaben, sidan som den netop med stor styrke
er brudt igennem i Frazers egen tid i slutningen af det 19. drhundrede.
I videnskaben er der nemlig tale om en afdzkning af de sande drsags-
virknings-forhold, som faktisk gzlder i verden.

Frazers religionsteori kaldes gerne evolutionisme, idet den fokuserer
p3, at menneskeheden gennemgir en bestemt udvikling (evolution).
Den er et tydeligt eksempel p4, at rationaliseringsaspekret af sekulari-
seringen sztter sig igennem i tznkningen om religion. Frazer vurderer
religionen ud fra en rationaliseringsskala: Religion er bedre end magi,
fordi den er mere rationel. Men den er ringere end videnskab, fordi
den er mindre rationel end denne.

Der er noget umiddelbart fornuftigt ved Frazers teori, men i dag kan
vi imidlerrid se, at der ogsi er store problemer i den. For det forste har
den — lige som det 19. drhundredes religionskritik — en reduktionistisk
tendens. Frazer er tilbojelig til at reducere religionens betydning til det at
give —gode eller mindre gode — forklaringer. Men religion er ogsd si meget
andet. For det andet synes Frazer at mene, at der er en slags automarik i
udviklingen frem mod stadig storre rationalitet i de menneskelige sam-
fund. Erfaringen viser imidlertid, at det ikke nodvendigvis er tilfeldet.
Endelig er Frazers teori stzerkt etnocentrisk og praeget af, at han skriver
p et tidspunkr, hvor det engelske imperium har néet et hojdepunkr af
magt; teorien bliver dermed nedladende over for andre kulturer.

Det mi dog samtidig indremmes, at Frazers fremstilling giver et
meget anskuelige billede af nogle vasentlige elementer i den udvikling,
som rent faktisk har funder sted, jf. vores fremstilling af teorien om
sekularisering og det moderne

Religion er funktionelt sand: Durkheim

Emile Durkheim (1858-1917) er en af sociologiens grundlzggere; hans
mil er at udarbejde en samfundsvidenskab baseret pa @gte videnskabe-
lige metoder. Han har imidlertid ogs en swrlig interesse for religion,
og i 1912 udgiver han det banebrydende vark Les formes élémentaires de
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