Filmen Avatar fra
2009 er et eksem-
pel pa indirekte
medialisering. Det
religigse univers
centrerer om gud-
dommen Eywa, det
hellige livstree, som
trues af civilisatio-
nen, og et natursyn
hvor den spirituelle
kraft er allesteds-
neervarende.

12

indflydelse pa, hvordan religion, myter og ritualer opfattes, og kan derfor
karakteriseres som indirekte medialisering. Mediernes brug af religiose frag-
menter etablerer en felles, kulturel erfaringshorisont og medvirker pa den

made til at forandre det religiose landskab.

HVAD ER RELIGION?

Religionernes bevagelighed vanskeliggor en entydig religionsdefinition.
Mange har en intuitiv fornemmelse af, hvad religion er uden at gore sig
klart, hvad fenomenet egentlig deekker over. For religion er maske nok for-
holdsvist let at genkende, men det er langt svarere at definere. Religion er
nemlig ikke et neutralt begreb. Ofte forstir man religion ud fra egne kul-
turelle verdier og begreber, og pi den made genkender man miaske ikke de
religioner, som falder uden for disse kategoriet.
Forseget pi at lave en holdbar religionsdefinition har fort til mange
diskussioner, for der er ikke enighed inden for religionsvidenskaben om,
hvorvidt en religionsdefinition skal forholde sig til religioners indhold eller
religioners funktion. Traditionelt inddeler man definitionerne i to hoved-
grupper: Substantielle definitioner har fokus p, hvad religion er, hvorimod
funktionelle definitioner har fokus pa, hvad religion ger.
Der har gennem tiden vret mange forskellige bud pd en religionsdefini-

tion. De fleste kender miske Karl Marx’ (1818-1883) religionskritik, hvor

religion defineres som “opium for folket”. En anden tidlig definition er fra

den engelske antropolog Edward Tylor (1832-1917), der definerede religion
som “troen pa andelige vesner’. En nyere definition er formuleret af den
amerikanske antropolog Clifford Geertz (1926-2006), som definerer religi-
on pi folgende méade: “Religion er et system af symboler, som bidrager til at
etablere stzrke og gennemtraangende og varige stemninger og motivationer
hos mennesker, idet de formulerer forestillinger om en generel livsorden og
iklzeder disse forestillinger en sdan aura af fakricitet, at dens stemninger 0g
kelige i en ganske serlig grad.”

motivationer forekommer Vvir
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Problemet med religionsdefinitioner er, at det er svaert at afgrense en be-
vagelig og foranderlig storrelse som religion. Nogle religionsdefinitioner er
for smalle og indfanger derfor ikke alle de forskelligartede religioner, vi har i
verden, og andre religionsdefinitioner er for brede og gor det derfor svert at
afgrense religion fra fx kultur og ideologi. Under alle omstzndigheder laser
definitioner pi en eller anden made religionerne fast, mens de i realiteten
er under evig forandring og derfor fleksible og dynamiske storrelser. Medi-
ernes brug af religion pger kompleksiteten, for hvad stiller man op med det
religiose indhold, som formidles i og gennem medierne? Skal en definition
ogsd kunne indfange Harry Potters brug af magi og Madonnas korsfestelse
péd scenen under sit “Confessions”-show i 2006? Religion er i sekulariserede
lande nemlig ikke forsvundet, men “smurt tyndt udover” samfundet, og
kommer til udtryk i nye, uventede sammenhznge fx i medier, i litteratur
og pd internettet. For at indfange kompleksiteten i religionsbegrebet kan
man bevaege sig vak fra definitionen og i stedet undersege religion ud fra en
religionsmodel. Religionshistorikeren Ninian Smart (1927-2001) fokuserer  Madonnas Confes-
i sin religionsmodel p3, hvilke dimensioner der er til stede i det religigse liv. ~ sion-tour fra2006

. . . . . er et eksempel pa
Smart mener, at folgende syv dimensioner er til stede i storre eller mindre religion “smurt tyndt

grad, nar vi har med religion at gore: . ud over” samfundet.
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1. Praktisk-rituel dimension, eksempelvis ritualer, gudstjeneste, yoga, me-
ditation etc.

2. Oplevelses- og folelsesmassig dimension, eksempelvis den folelse det gi-
ver den enkelte at deltage i ritualer, synge, danse. Det kan vzre ekstase,
glaede, fred eller indadvendt ro.

3. Narrativ-mytisk dimension. Eksempelvis religiose fortllinger, myter og
hagiografier.

4. Dogmatisk og filosofisk dimension. De forestillinger man gor sig, 0g det
man skal tro p4. Elitens forseg pa at systematisere 0g fortolke den cen-
trale lere i religionen.

5. Erisk-juridisk dimension. Eksempelvis de etiske regler og retningslinjer,
der bor folges i den enkeltes liv (fx mad, pikledning etc.) eller i samfun-
det som helhed (fx sharia).

6. Social og institutionel dimension. Eksempelvis fellesskabet i den enkelte
religion, men ogsa forholdet til de gvrige samfund eller andre religioner.

7. Materiel dimension. Eksempelvis bygninger, beger, billeder (ikoner) el-
ler hellige steder som Jerusalem.

ORTOPRAKSI OG ORTODOKSI

Ortopraksi 09 ortodoksi er et begrebspar, vi kan 1
anvende, nar vi skal underspge religionernes
forskellighed. Ortodoksi kan oversaettes fra graesk
med “ret tro”, og begrebet kan bruges til at beskri-
ve en religion, der laegger vagten pa troen. Orto-
praksi kan overszettes fra graesk som “ret hand-
ling”, og det anvendes til at beskrive en religion,
der legger vaegten pa handling og rituel praksis.
| en kultur, hvor protestantisk kristendom er den
dominerende religion, kan man have en tendens
" til at tzenke pa religion som noget, der pa en eller
anden made handler om tro. Dette skyldes, at tro
og dogmer i protestantisk kristendom er af vae-
sentlig betydning. Men i andre religioner er troen
ikke pa samme made fokus - det veesentlige er
derimod ret praksis og praecis overholdelse af
de rituelle forpligtelser. Begreberne ortopraksi
og ortodoksi tydeligger. at det varierer, hvad der
Jodedommen er en religion, der vaegter ortopraksi. opfattes som vaesentligt i de enkelte religioner.
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Ninian Smarts model imgdekommer, at religioner kan legge vegt pi for-
skellige dimensioner. Uanset om en religion legger vegten pi ortopraksi
(handling og ritualer) som fx jodedom eller pa ortodoksi (tro og dogma-
tik) som fx protestantisk kristendom, er begge dele religion. De forskellige
medlemmer i en religion kan pi samme made legge vagten pi forskellige
dimensioner. Nogle vil lzgge vagten pa en religions dogmer eller etik, hvor-
imod andre vil fastholde det sociale aspekt som det vzsentlige.

Nir man arbejder med religionsfaglige teorier, zoomer man samtidigt ind
pd serlige fenomener i religioner, som pi den made belyses, eksempel-
vis myte, det hellige, ritualer m.m. Teorier kan berige med begreber og et
fagligt sprog, hvorpd man kan tale om religioner og religizse fenomener.
Teorier skaber dog ogsd et szrligt perspektiv pd fznomenet, som kan virke
begrensende. Teorier er pi den mide som et forstorrelsesglas, der fremhz-
ver szrlige vinkler pa fenomenet, men som maske ogsa nedtoner og endda
skjuler andre. Derfor kan og ber en teori vere til diskussion.

I de folgende afsnit vil et bredt udsnit af religionsfaglige begreber og teo-
rier blive introduceret, sivel zldre som nyere vinkler p3 forskellige religiase
fenomener. Teorierne og begreberne kan bruges som redskabskasse til at
tale fagligt kvalificeret om religioner. Men teorierne skal ogsi gerne udfor-
dres og bruges kritisk, nir de bruges i forbindelse med de enkelte religioner,
siledes at religioners bevegelighed og foranderlighed fastholdes.

Mange genkender folelsen af @refrygt, nir man kommer ind i en storsldet
kirke eller moské. Uanset om man er troende eller €j, pavirkes man af ste-
dets szrlige karakter. Hvad er det, der skaber denne @refrygt? Ubevidst har
vi en forstaelse af, at disse steder besidder en serlig kraft og kvalitet, som
kan karakteriseres som hellig. Nar man skal undersage det hellige, kan man
inddrage den rumanske religionsforsker Mircea Eliade (1907-1986) og den
franske sociolog Emile Durkheim (1858-1917).

Eliade onskede at undersege, hvad der forbinder hellige steder som fx
Kabaen i Mekka med Peterskirken i Rom og Vestmuren i Jerusalem. Det,
de tre lokaliteter har til felles, er, at de alle opfattes som hellige steder, der
er kvalitativt forskellige fra alle andre steder. Vestmuren er siledes ikke bare
en mur som alle andre mure, selvom den unegteligt ligner en. Spargsmalet
er, hvorfor denne mur har fiet tillagt en ekstraordinzr religios kvalitet sam-
menlignet med andre mure? Ifslge Eliade skyldes det, at det hellige for de
troende har manifesteret sig i denne mur. Det hellige opfattes som noget,
der har reel eksistens. Mennesket skaber derfor ikke selv hellige steder, men
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Jerusalem og
Kabaeen i Mekka er
eksempler pa axis
mundi som et religi-

@st verdenscentrum,
det kultiske liv orien-

terer sig omkring.
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opdager det hellige i verden. Denne forestilling om, at det hellige viser sig i
verden, kalder Eliade en hierofani. Nar det hellige manifesterer sig, adskiller
det sig fra det profane, selvom det fysiske udseende er uforandret. Den hel-
lige lokalitet er derfor pd én gang identisk med og kvalitativt anderledes end
den profane, fordi stedet nu rummer en serlig kraft. Eliade definerer derfor
det hellige som det, der danner modsztningen til det profane. Nar det hel-
lige manifesterer sig i verden, afslorer det et centrum. Dette verdenscentrum
lcalder Eliade for axis mundi. Axis mundi forbinder jord, himmel og under-
verden og ctablerer en forbindelse til en transcendent (dvs. det som ligger
udover, hvad der kan erfares), religiss verden og muligger, at mennesket kan
kommunikere med den. Dette centrum skaber desuden struktur og retning
og giver dermed mennesket en mulighed for at orientere sig i verden. En
kritik af Eliade har vaeret, at han indtager et religisst stasted, eftersom han
bide taler om og som religionerne. Dermed er der ikke i absolut forstand tale
om objektiv videnskab.

Den franske sociolog Emile Durkheim anskuer det hellige pa en anden
made end Eliade. Durkheim hzvder, at det er mennesket, som skaber det
hellige i sociale fellesskaber. Durkheim understreger, i modsztning til
Eliade, at skellet mellem det hellige og profane skabes og opretholdes af
mennesker pga. adferd, ritualer og regler. Det hellige er saledes ikke noget
udefrakommende, men derimod en indefrakommende, social proces, hvor
mennesket adskiller det hellige fra det profane gennem tabuiscringer (reli-
gigse forbud og regler) og szlig adferd.
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